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RESUMEN

El reino medieval de Navarra no llegd a invocar a un patrén celestial comuin, a dife-
rencia de los de Castilla o la corona de Aragén. La elaboracion de una identidad co-
munitaria en este punto requirié un proceso de decantacién y polémicas, avivado por
la incorporacién a la Monarquia de Espaiia. Pretendo explicar los discursos y las ideas
que sustentaron los debates ideoldgicos en torno a las figuras de san Saturnino, de san
Fermin y de san Francisco Javier, durante los siglos XV y XVTI, utilizando los principales
textos historiograficos y publicisticos. Y entender qué nos puede decir esto sobre la ar-
ticulacion de aquella sociedad politica, comparada con las de Castilla y Aragén.

Palabras clave: Navarra (siglos XV-XVII); patronazgo celestial; san Saturnino; san Fer-
min; san Francisco Javier.

LABURPENA

Erdi Aroan, Nafarroako erresuman ez zuten izan zaindari komun bat, Gaztelan edo
Aragoiko koroan bezala. Puntu horretan identitate komunitarioa eratu ahal izateko,
eztabaidaz betetako hautaketa prozesu bat behar izan zen. Prozesu hori bizitu egin
zen erresuma Espainiako monarkian sartu zutenean. Nire helburua da azaltzea zer dis-
kurtso eta ideia egon ziren San Saturnino, San Fermin eta San Frantzisko Xabierkoari
buruzko eztabaida ideologikoen oinarrian, XV-XVII. mendeetan. Horretarako, testu his-
toriografiko eta publizitate-idazki nagusiak erabiliko ditut. Gainera, ulertu nahi dut
horrek zer adierazten digun gizarte politiko haren egituraketaz, Gaztelarekin eta Ara-
goirekin alderatuta.

Gako hitzak: Nafarroa (XV-XVII. mendeak); zeruko zaindaritza; S. Saturnino; S. Fer-
min; S. Frantzisko Xabierkoa.

ABSTRACT

The medieval kingdom of Navarra never invoked a common heavenly patron, unli-
ke the kingdom of Castilla or the crown of Aragon. At this point, the development
of a community identity required a selection process and controversy, fuelled by the
incorporation into the Spanish Monarchy. I aim to explain the discourses and ideas
underpinning the ideological debates on the figures of St Saturnino, St Fermin and St
Francisco Javier, from the 15th to 17th centuries, using the main historiographical and
publicistic texts. And to understand what this can tell us about the structuring of this
political society, compared to those of Castilla and Aragén.

Keywords: Navarra, 15th-17th centuries; heavenly patron saint; St Saturnino; St Fer-
min; St Francisco Javier.
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1. INTRODUCCION. 2. ENTRE SAN SATURNINO Y SAN FERMIN: LA EVANGELIZACION Y LA
PACIFICACION DE PAMPLONA (1403-1614). 2.1. San Saturnino y la primera evangelizacion.
2.2. La primacia de san Fermin y su navarrizacion. Las reliquias modernas. 2.3. La pacifi-
cacion de los bandos y las apariciones de san Fermin. 3. ¢SAN FERMIN O SAN FRANCISCO
JAVIER? LOS ARGUMENTOS DE UNA POLEMICA. 3.1. El proceso politico y canénico (1622-
1657). 3.2. Alegatos juridicos y discursos politicos. 3.3. La concordia formal y el equibrio
real: ¢copatronos o triunfo de san Fermin? 4. LISTA DE REFERENCIAS.

1. INTRODUCCION

En torno a 1400, los navarros carecian de un patrono celestial con el que identifi-
carse como comunidad y que constituyese una referencia de proteccion ampliamente
aceptada dentro y reconocida fuera (Jimeno, 2003). Tampoco sus reyes ni las elites
caballerescas habian anudado una relacion particular con un determinado santo, como
los castellanos con Santiago o los aragoneses y catalanes con san Jorge. Buena parte de
los campesinos del norte de Castilla y de Portugal pagaban el «voto de Santiago» que
Ramiro I habria concedido a aquella iglesia en reconocimiento de su ayuda en la batalla
de Clavijo (844).Y los reyes y la nobleza de Aragon reconocieron la que el caballero san
Jorge les habria prestado en la batalla de Alcoraz (1096) y en la reconquista de Huesca
nombrandolo patrono del reino, y los catalanes lo recordaron recuperando Barcelona
y como devocion de sus condes y nobleza (Rey, 1985; Serrano, 2014; Anguera, 2010).
Dos 6rdenes militares, la castellana de Santiago (s. XII) y la aragonesa de San Jorge de
Alfama (1201), nos recuerdan el perfil aristocratico-militar y reconquistador de aque-
llos santos. Sin embargo, ningun favor celestial decidié las dos grandes batallas que,
segin José Moret (1665), habrian determinado el destino de Navarra: la de Roncesva-
lles contra los francos de Carlomagno, y la de Olast (Roncal) contra los musulmanes
de Abderraman I.

En una sociedad como la actual, en proceso de descristianizacion, san Fermin y san
Francisco Javier constituyen todavia una referencia ampliamente compartida por los
navarros y bien identificada desde fuera, sin alternativas ni polémicas, como signos
diferenciales de una cierta comunidad «navarra» frente a sus vecinos. No ocurre lo
mismo con Santiago, patrén de Espafia mds que de Castilla o de la Monarquia de
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Espafia (Ruiz & Sabatini, 2019), o con san Jorge en Aragon, donde la virgen del Pilar
ha venido a desplazarle en el imaginario popular, aunque el «Dia de Aragén» siga ce-
lebrandose el 23 de abril, o incluso en Catalufia, donde el libro y la rosa han acabado
por imponerse. Desde que el papa arbitré que san Fermin y san Francisco Javier fueran
patronos «igualmente principales» del reino (1657), nadie lo ha puesto seriamente en
duda, aunque hoy esto no tenga el mismo significado que en el siglo XviI. Con todo,
«sanfermines» y «javieradas» suscitan un amplio consenso, y cohesionan e identifican
a los navarros de hoy mas que otras referencias colectivas, salvo quizas los fueros (Be-
ridin, 1998, pp. 81-104). Y, sin embargo, la igualdad candnica que zanjo6 el pleito nunca
se ha resuelto en autentica simetria entre ambos santos.

En definitiva, ha subsistido la polaridad natural entre la ciudad y su pais que estuvo
en el origen de la polémica entre «ferministas» y «javieristas» del siglo XVII, en la que
Navarra madurd su identidad colectiva como comunidad espiritual, como iglesia parti-
cular. Algo parecido habria ocurrido a lo largo del siglo XV, cuando un Fuero General
comun para todo el territorio del reino suplantd a los privilegios y ordenanzas locales,
en un proceso tardio en el contexto hispanico y no exento de resistencias (Galan, 2009,
pp. 43-48). Se estaba forjando una comunidad social y cultural distinta que la mera
yuxtaposicion de las precedentes, y esta respublica navarrorum necesitaba otros liga-
mentos que los que habian articulado el mero regnum Navarrae. El Fuero significaba
para la comunidad de los navarros una referencia indiscutida dentro e inatacable desde
fuera, pero no podia decirse lo mismo de los otros dos referentes que iban configurando
su identidad comunitaria, como lo eran la historia y la religion.

Estos dos ambitos requirieron una elaboracion intelectual en torno a cuestiones
que entonces se consideraban determinantes, y que no lo eran, como las entendemos
hoy, ni la lengua, ni la raza, ni la cultura. Fue necesario un largo tiempo de madura-
cion de las ideas, aproximadamente entre los siglos XV y XVII, sobre tres cuestiones
que hoy pueden parecernos poco relevantes, pero que entonces resultaban constitu-
yentes de toda comunidad politica: quiénes fueron los primeros pobladores, cudl fue
el origen de la organizacion politica, y a quién se debi6 la primitiva cristianizacion.
Todo ello se gestd en medio de polémicas entre las elites cultas del pais, y entre los na-
varros y otros autores castellanos, aragoneses, bajonavarros, vascongados, bearneses
o franceses frente a los que necesitaban diferenciarse (Floristan, 2004, pp. 327-354,
2007, pp. 59-82).

El reino de Navarra no adopté formalmente un santo patrono en sus Cortes hasta
avanzado el XVII, como tampoco las provincias de Alava y Guipizcoa, o el Seforio de
Vizcaya, en sus respectivas Juntas Generales. Los guipuzcoanos proclamaron patrono
a san Ignacio (1620), los alaveses a san Prudencio (1644) y los vizcainos a san Ignacio
también (1680). La eleccion y designacion de un protector celestial suponia una devo-
cién particular, que podia cambiar con el decurso del tiempo, en un proceso en el que
afloraban los intereses de multiples poderes, y que podia conmocionar los sentimientos.
Como la mayoria de los espafoles, los navarros no lo emprendieron hasta avanzado
el siglo XVII, bajo el impulso de renovacion del Concilio de Trento (1545-1563) y del
despliegue de la reforma catdlica en confrontacion con las reformas protestantes. Los
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santos, que para los «reformados» eran meros espejos devocionales, funcionaban para
los «catdlicos» como verdaderos intercesores a los que recurrir eficazmente. Un santo
patrono era, a la vez, un padre y un abogado colectivo, compatible con otras devociones
particulares, si bien sus acciones probadas en favor de la comunidad, o lo que se espe-
raba que hiciera en favor de ella, le avalaban como tal. Y aunque teélogos y canonistas
insistieran en que «si lo eligieran [patrono] serd su eleccion de gracia o devocion, y no
de justicia», cuando hubo disputas al respecto, no se pudo evitar las comparaciones de
méritos entre unos y otros santos. Esto era un absurdo teoldgico, pero facilitaba los
debates eclesiales y sociales, debates que traslucian cuestiones muy humanas. La «acep-
tacion» de determinado patrono se hacia mediante voto religioso o juramento civil por
la ciudad o por el reino, aunque no siempre ocurriese de forma explicita o solemne.
Muchos de los del siglo XVI lo eran por asentimiento general no controvertido, lo que
favorecia la acumulacion y los cambios. Pero todo se replante6 cuando, en 1630, un
decreto de la Congregacion de Ritos (Decretum pro patronis in posterum eligendis)
impuso un procedimiento mds garantista: de entonces en adelante debia elegirse por
patrén a un santo de la iglesia universal, lo debian votar los representantes de la comu-
nidad, lo corroboraba el clero y el obispo de la didcesis, y se aprobaba en Roma. Y esto
se complicd cuando la bula Pro observatione festorum, de Urbano VIII (1642), redujo
la posibilidad de celebrar litirgicamente, y como dia no laborable, tan solo a un patrén
y no mas (Serrano, 2018, pp. 75-123).

Pretendo reconstruir y explicar qué ocurrié en Pamplona y en Navarra, entre los
siglos XV y XVII, con respecto a san Saturnino, a san Fermin y a san Francisco Javier, y
entender qué nos puede decir esto sobre aquella sociedad politica, como un caso parti-
cular que confrontar con las vecinas de Castilla y de Aragén. Los aspectos histérico-po-
sitivos y juridicos del pleito sobre el patronato entre san Fermin y san Francisco Javier,
y de sus respectivas devociones, imagenes e iconografias, han sido tratadas con sobrada
solidez en lo esencial (Gofii, 1979-1987; Arraiza, 2002; Fernidndez Gracia, 2006). Por
ello atenderé con preferencia a los discursos escritos que modularon las figuras de tales
santos, de tal modo que sus rasgos fueran interiorizados por la mayoria de la poblacion
como un referente de comunidad politica.

Una docena de cronistas y publicistas, entre 1403 y 1693, elaboraron los principales
«discursos» que construyeron la imagen de estos santos. Al establecer como habia sido
la primitiva cristianizacion en torno a san Saturnino y a san Fermin reelaboraron un
relato que reforzaba ciertos rasgos colectivos con los que los navarros se identificaron
como reino frente a las otras comunidades peninsulares. Sus narraciones debian con-
frontarse con los que circulaban en el resto de Espafia, basadas unas en Santiago, otras
en san Pablo, o en san Pedro y los siete «varones apostélicos» (Mdarquez, 2004). En
algunos de estos textos pesan mds los argumentos candnico-juridicos, en otros las con-
sideraciones teologicas, en otros los razonamientos historico-humanistas, pero cuando
escriben crénicas, corografias, hagiografias, relaciones de fiestas o alegatos juridicos,
todos estos autores lo hacen imbuidos de amor y lealtad a su «patria» local, a su «na-
cién», 0 a su «religion».
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2.ENTRE SAN SATURNINO Y SAN FERMIN: LA EVANGELIZACION
Y LA PACIFICACION DE PAMPLONA (1403-1614)

En los relatos navarros mds antiguos, que proceden de un contexto cortesano, el
francés san Saturnino protagoniza en solitario la primera evangelizacion, y su discipulo
pamplonés, san Fermin, no sale de la penumbra. Durante el siglo XV1, sin embargo, los
circulos eruditos de Pamplona lo reelaboraron y engrandecieron la figura del discipu-
lo como primer obispo, martir en Amiens, evangelizador de Navarra y misionero en
Francia, y oscurecieron la de su maestro. Porque era natural de Pamplona, porque se le
asoci6 con la pacificacion de los bandos de agramonteses y beamonteses y porque las
guerras de religion en Francia favorecieron la llegada de varias reliquias modernas, por
todo ello se produjo una inversion entre ambas figuras: san Fermin se antepuso a san
Saturnino, aunque sin anularlo.

2.1. San Saturnino y la primera evangelizacion

Garci Lopez de Roncesvalles fue el primero que escribi6 sobre los origenes del cris-
tianismo en Navarra, insertando su relato como arranque de la serie de monarcas que
constituye su Cronica de los reyes de Navarra (1403). Este tesorero y hombre de con-
fianza de Carlos III, ademds de glorificar a la dinastia Evreux, pretendi6 «vincular Na-
varra y sus monarcas con la cristiandad mds pura y primitiva», y reforzar la imagen de
continuidad de sus reyes en el trono (Pizarro, 2012, p. 224; Orcastegui, 1977, pp. 78-
79). Para ello se sirvié de un Espejo de la vida de los santos, procedente de Languedoc
(Francia), del que tom6 la «leyenda» de san Saturnino. Carlos de Aragon, Principe de
Viana, reiter6 sus mismos argumentos con diferencias minimas en su Cronica de los
reyes de Navarra, hacia 1450, aunque su relato resulté mds influyente (Jimeno, 2011,
pp. 22-29; Orcastegui, 1978, pp. 78-79).

Ambos discursos, ligados a la casa real, se fijan en «Sant Cerni» como primer evan-
gelizador y ponen de relieve valores atractivos para la dinastia franco-navarra. Lopez de
Roncesvalles subraya la vinculacién antigua y directa de san Saturnino con Juan el Bau-
tista, al que dej6 por seguir a Cristo, y que fue del grupo de los setenta y dos enviados a
evangelizar, y compaiiero de san Pedro en Antioquia y finalmente en Roma. Este mismo le
habria enviado a Espafia («por especial ordend por obispo al sefior San Cernin, y dende lo
envid hacia las Espanas porque eran idolatros»). El Principe de Viana incorpora referen-
cias a lo esclarecido de su linaje real, como si solo alguien de tal sangre hubiera sido digno
de entroncar por la fe con los reyes Evreux (Saturnino seria hijo del rey de Acaya y de la
reina Casandra, hija de Tolomeo, rey de Ninive). Pero, en esencia, los dos autores plantean
la cristianizacion de la ciudad de un modo muy diferente a lo que era comun en el resto
de Espafia, porque la fe habria llegado desde Toulouse en Francia, y porque los primeros
predicadores no habrian tenido nada que ver con Santiago, san Pablo o los siete varones
apostolicos enviados desde Roma por san Pedro. Si los Evreux de Navarra se enorgullecian
de su sangre y parentesco con los reyes y grandes principes de Francia, no les desagradaria
suponer que su fe les hubiera llegado también de alli. El Principe de Viana, incluso, suprime
la breve referencia en que Lépez de Roncesvalles asociaba a san Saturnino con el apdstol
Santiago en la evangelizacion de Espafa, para atribuirle a él solo todo el mérito.
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Pero lo fundamental es que ambos narran la cristianizacion con caracteristicas inso-
litas en relatos equivalentes de otras grandes ciudades peninsulares. Primero, porque
presentan una conversion pacifica, sin resistencias: a Honesto, capellan enviado por el
obispo de Toulouse, de inmediato le «recibieron bien y graciosamente tres senadores
que habia en la ciudad», y le pidieron que volviera con su maestro «por tal que mas
propiamente les declarase los hechos de Thesu Christo» y, a su regreso, ambos «por los
senadores fueron bien recibidos». En segundo lugar, se trata de una conversion ligada
a la palabra, sin que mediaran signos o prodigios extraordinarios: bast6 la fuerza de
la razon, de la conviccion, como si el auditorio ya estuviera interesado y preparado
para acoger la buena nueva. Por ultimo, la conversion se presenta como masiva, uni-
versal, porque «a la primera predicacion que San Cernin hizo, convirtiéronse a la fe
de Nuestro Sefior, segtn dice su historia, XL. mil personas o mas». El principe Carlos
concluye de forma interesada: «Y plugo nos notar y escribir estas cosas porque a to-
dos sea notorio ser mucho antiguo el tiempo de la conversion [...] a la fe cristiana y
llevar tanta ventaja este reino de Navarra a los otros reinos de Espafia» (Orcastegui,

1978, p. 79).

Una cristianizacion pacifica, kerigmatica, inmediata y masiva de Pamplona contrasta
con lo ocurrido en Toulouse con san Saturnino y en Amiens con san Fermin, donde
ambos sufrieron el rechazo de los paganos hasta el martirio. La Passio S. Saturnini (s.
V) relataba el martirio de un obispo de Toulouse en el contexto de un alboroto popular
instigado por los sacerdotes paganos de una ciudad idolatrica y demoniaca, porque con
su predicacion habrian cesado los oraculos de sus dioses y, por lo tanto, su predicamen-
to y su negocio. San Saturnino habria muerto arrastrado por un toro, sin que el texto
mencione en absoluto ni a Pamplona ni a Espafia (Maravall, 2010, pp. 181-192). Por
otra parte, a finales del siglo VIII empez6 a venerarse en Amiens a un obispo y martir y
se elaboraron unas Actas del martirio de San Fermin, texto tardio y de poca credibilidad
aunque los bolandistas lo acogieran en sus Acta Sanctorum en el siglo XviI (Dubois,
1971, pp. 252-257; Jimeno, 2011, pp. 23-26). También los vecinos de aquella ciudad
del nordeste de Francia, en Picardia, habrian resistido la verdad del evangelio y encar-
celado y degollado a san Fermin, su primer obispo. Tomando ocasion de una referencia
antigua, segun la cual este era natural de Pamplona, hicieron a san Fermin discipulo de
san Saturnino (Arraiza, 2002, pp. 11-44).

San Saturnino gozé de una devocion mds antigua en Navarra, renovada en la ciudad
cuando los pobladores del burgo de francos inmigrantes que crecid junto a ella, en el
siglo XTI, le consagraron su parroquia (c.1100), mientras que la devocion de san Fermin
se inculcaria mds bien desde arriba. Las capillas bajomedievales que se le dedicaron en
la catedral de Santa Maria y en la parroquia de San Lorenzo de Pamplona se relacionan
con sus reliquias, donadas por el obispo y por el rey con intencionalidades muy preci-
sas. El obispo Pedro de Paris recibié del de Amiens, en 1186, parte del craneo de san
Fermin, con lo que quiso reforzar su dignidad episcopal. Y Carlos II Evreux, en 1386,
consiguid otra reliquia con la que enriqueci6 a la parroquia de San Lorenzo (Arraiza,
2002, pp. 47-59; Jimeno, 2011, pp. 24-26). Francisco Aleson relacion6 esta segunda
entrega con la pacificacion de la ciudad después de que Carlos II reprimiera con dureza
una grave revuelta «republicana» (Aleson, 1709, tomo 1v, pp. 237-238). El relicario
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de san Saturnino (1389) también fue una donacién real para honrar al glorioso martir
que «convirti6 la ciudad de Pamplona a la fe de Jesucristo» (Heredia & Orbe, 1986,
pp. 47-48).

2.2. La primacia de San Fermin y su navarrizacion. Las reliquias modernas

Pamplona carecia de memoria de martires de época imperial y, por lo tanto, de reli-
quias, enterramientos o santos que pudieran compararse con los muy numerosos restos
que albergaba el monasterio de Santa Engracia en Zaragoza, o muchisimas otras ciu-
dades espafiolas, lo que debié de generar cierta incomodidad, al menos hasta que tal
singularidad se reinterpreté como timbre de gloria. Hacia 1500, el primer pamplonés
martir de quien se conservaban reliquias, san Fermin, aunque hubiera muerto en la le-
jana ciudad de Amiens, empezaba a aventajar a San Saturnino en los breviarios, en las
celebraciones litargicas (Arraiza, 2002, pp. 73-75, 157-158; Goni, 1979, pp. 725-727,
Pérez, 1947, pp. 10-11), incluso en la representacion visual. Su bulto de la parroquia de
San Lorenzo, de madera policromada, es de finales del siglo XV, y hacia 1530 se recu-
bri6 de plata y se le coloc6 una mitra y un baculo, quizas por emulacién con la imagen
de san Fermin de la catedral, donde habia otro busto-relicario con alma de madera
que se recubri6 de plata en 1527, con cabeza y manos policromadas. Nada semejante
se hizo con san Saturnino. También el Breviarium pampilonense (1501) invierte la im-
portancia respectiva de ambos martires, siempre asociados: ahora el relevante es san
Fermin, del que se aporta un relato muy completo (predicacién en Amiens, martirio,
milagrosa invencién de su cuerpo), algo que Lopez de Roncesvalles (1403) y el Principe
de Viana (1450) habian soslayado porque solo les interes6 san Saturnino.

Ahora bien, la preeminencia de san Fermin debia de ser motivo de conflicto en Pam-
plona si consideramos los graves altercados de 1527. El 20 de junio, dia del Corpus,
el vicario y beneficiados de San Lorenzo derribaron la imagen que la catedral habia
aportado a la procesion de la ciudad, recientemente labrada en plata, provocando un
gran escandalo publico. Y el 10 de octubre, dia de su fiesta, el cabildo catedralicio se
negd a participar en la procesion general si no era llevando su propia imagen-relicario,
segun tradicion, a lo que el regimiento se opuso alegando que la auténtica y primitiva,
ante la que la ciudad habia hecho su voto, era la imagen de la parroquia de San Loren-
zo y no la de la catedral (Gofii, 1985, pp. 195-197). La virulencia de los enfrentamien-
tos de ese afio quizas solo pueda explicarse considerando el trasfondo banderizo, si en
aquel momento los beamonteses se sentian preteridos o marginados en el cabildo de
la catedral por los agramonteses, y sin embargo controlaban sin fisuras el regimiento
de la ciudad. Esto explicaria la gravedad de unos incidentes alimentados, en el fondo,
por los desencuentros sobre dinero y defensa entre el todopoderoso vicario episcopal,
Juan Rena, y la ciudad de Pamplona (Escribano, 2015, pp. 204-216; Goii, 1985,
pp. 124-157).

Ahora bien, san Fermin y san Saturnino eran todavia devociones muy particulares en
un reino de Navarra que se resistia a reconocer a Pamplona como su cabeza, aunque la
conquista hubiera reafirmado definitivamente su capitalidad politica. ¢ Cémo, cuando y
por qué la figura de San Fermin empez6 a ser atractiva, también, para una mayoria de
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los navarros hasta el punto de considerarlo patrono, primero de la ciudad y luego del
reino? Esteban de Garibay, que visitd6 Pamplona en 15635, hizo un recuento jerarquiza-
do de hasta veinte «casas de mucha devocién» en Navarra, desde la catedral hasta la
ermita de San Babil junto a Sangiiesa, entre las que incluia, erroneamente, «la iglesia
parroquial del glorioso martir San Fermin de Pamplona, hijo natural y obispo de la
misma ciudad y su particular y natural patrén y abogado». No existia tal parroquia, y
su reconocimiento como patrono, incluso como obispo de Pamplona, no era incuestio-
nable: el Breviario diocesano de 1501 lo califica de martir y de obispo, pero no aclara
si solo de Amiens o si también de Pamplona.

Parece que Francisco Cruzat, canénigo de Pamplona, fue el primero que recono-
cié positivamente a san Fermin como primer obispo y como primer evangelizador de
Navarra en su Catalogus episcoporum ecclesiae Pampilonensis (c. 1573) (Goni, 19885,
pp. 643-646). Su relato oscurece la figura de san Saturnino, y enriquece con muchos
detalles su exitosa predicacion, con lo que refuerza el mismo esquema anterior: los
pamploneses se convirtieron por la fuerza de una predicacion sin milagros («tam sancte
eruditeque diserere»), sus senadores aceptaron de inmediato el evangelio, y el bautismo
fue universal. Cruzat es el primero que presenta a san Fermin, al regresar de Tolosa
ordenado obispo, también como el evangelizador de todo el reino, aunque durante ape-
nas tres afios: no necesitdé mds tiempo porque la aceptacion del evangelio fue rdpida y
masiva por parte de todos. Por eso, cuando Navarra estuvo «in fide satis confirmata»,
decidi6 pasar a Francia, porque alli era mucho mds necesaria su palabra. Los navarros
de los afios 1570 apreciarian sin dificultad un paralelismo entre ambas coyunturas. Los
avances de la herejia calvinista en Francia, con matanzas masivas en la noche de San
Bartolomé (1572) y violencias intestinas, contrastaban con la seguridad de la ortodoxia
y con la estabilidad religiosa de que gozaban los navarros junto con los demas espa-
fioles. Ademas, si el roi de Navarre Enrique III de Borbon lideraba el bando hugonote
en Ultrapuertos, importaba mucho subrayar la fidelidad cat6lica del reino de Navarra
al sur de los Pirineos. También le preocupa a Cruzat la ausencia de noticias de obispos
posteriores, desde san Fermin hasta Liliolo (589) y hacia cabalas sobre una presumible
dura represion de los romanos, con quema de libros y de templos, y sobre una resisten-
cia silenciosa, para lo que imagina que ocurri6 entonces en Navarra algo similar a lo
que aconteci6 después con los mozarabes.

La situacion politico-religiosa en Francia desde 1562 engrandecio el atractivo de san
Fermin como evangelizador y martir en las Galias frente a los paganos, lo que suscitd
la llegada de nuevas reliquias que, a su vez, debieron de alimentar su devocién entre
todos los navarros. En abril de 1572, poco antes de la muerte de la calvinista Juana III
reine de Navarre (junio), y de la matanza de hugonotes en la «Noche de San Bartolo-
mé» (agosto), llegaron a Pamplona las principales reliquias modernas de san Fermin.
Lo hicieron por mediacién de don Francés de Alava, embajador de Felipe II en Paris, y
a solicitud de su prima Beatriz de Beaumont y Navarra, de la casa de Arazuri, hija de
un capitan de la guardia real y cofundadora del convento de carmelitas descalzas de la
ciudad (Rodriguez & Rodriguez, 1991). Alava remiti6 dos huesos: uno grande, para un
relicario de plata nuevo en la imagen de san Fermin de su capilla, y otro pequefio que
conservaron las monjas. La recepcion de las reliquias, el domingo 13 de abril de 1572,
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se hizo con gran solemnidad vy fiestas extraordinarias, como nunca antes (Andueza,
1656, ff. 119v-157r; Arraiza, 2002, pp. 52-54). Y durante la guerra de Felipe II contra
Enrique de Borbon, IV de Francia y Il de Navarre, llegaron las ultimas reliquias. En
1595, un sobrino del «doctor Navarro» Martin de Azpilcueta remiti6 la que habia he-
redado de su tio, y en marzo de 1597 se supo en Pamplona que el ejército de Felipe II
habia tomado Amiens. La Diputacion del reino se animé entonces a pedir al rey el
traslado del cuerpo de san Fermin a Pamplona, como se habia hecho con otras santas
reliquias para evitar que cayeran en manos de herejes (Ferrer, 2014):

Y considerando ahora ser todo de Vuestra Majestad, ha parecido a este reino su-
plicar, como lo hace por esta, sea servido de mandar escribir al sefior Cardenal Ar-
chiduque pidiéndole ampare y esfuerce esta peticion, de manera que se consiga este
buen propdésito de parte de la dicha ciudad de Pamplona'.

Aunque Enrique IV recuperd Amiens el 25 de septiembre de 1597, el capitin Martin
de Olagiie, que protegié aquella catedral durante esos meses, consiguié de su obispo
otra reliquia para su pueblo natal. Tras el correspondiente examen, acabd por integrar-
se junto con las demds, en 1638, en el pecho de la imagen-relicario de San Fermin, entre
solemnes fiestas. Su llegada, tan tardia, pudo asociarse a la extraordinaria victoria de
ese mismo afio sobre el ejército francés que asediaba Fuenterrabia:

Que fue prondstico cierto de la asistencia y proteccién que ese mismo afio, poco
tiempo después de colocada esta santa reliquia en el pecho de la santa imagen, le
tuvimos con la gran victoria y socorro de la ciudad de Fuenterrabia (Urdaniz, 1649,
Discurso cuarto, sin paginar; Arraiza, 2002, pp. 55-58).

Las reliquias de san Fermin, pensaban algunos, hacian que Pamplona tuviera «la
mayor defensa y amparo del reino, y no con el presidio y muralla fuertes con que esta
ciudad esta adornada» (Urdaniz, 1649, Discurso cuarto, sin paginar).

A lo largo del siglo XVI, la imagen-relicario de la parroquia de San Lorenzo se impuso
al busto-relicario de la catedral, y la iconografia episcopal (baculo, mitra, capa pluvial,
sentado en la catedra o de pie bendiciendo) prevaleci6 sobre la martirial (palma, con la
cabeza cortada) (Garcia Gainza, 1997, pp. 93-94, 191-192). También se operé una am-
pliacién de su significado como protector no solo de Pamplona sino de todos los nava-
rros. Esto tltimo se lo debemos, en particular, al circulo de eruditos patriotas de la ciudad
en que se movio el licenciado Martin Lopez de Reta por aquellos mismos afios de 1570.

Martin Lopez de Reta era un abogado imbuido del beligerante ambiente beamontés
y navarrista que predominaba en su ciudad (Floristdn, 1999, pp. 30-45, 2004, pp. 327-
354). El Titulo que el autor dio al reino de Navarra y a la ciudad de Pamplona su
cabeza?® reitera el tema de una cristianizacion rapida, masiva y pacifica en virtud de la

1 ARGN, Reino, Actas Diputacion, lib. 1.
2 Biblioteca Nacional de Espafia, Manuscritos, 9.329, ff. 53v-62v.
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predicacion. Pero el hecho de que no hubiera martires, algo que siempre se habia visto
con extrafieza, Reta lo pone en valor como prueba de la predileccion de Dios por los
navarros, distinguidos de entre los espafioles desde sus primeros pobladores, «atn en la
ley de la naturaleza»:

La mayor merced que Dios ha hecho a este reino es haberlo alumbrado con su
fe catdlica luego que la promulgo, que en Espafia fue la primera provincia que en
universal recibi6 su fe catdlica [...]. Como los primeros progenitores y pobladores de
este reino fueron los iberos, que con Tubal, hijo de Noé, vinieron a él, que era la gente
mads inclinada a la religion que entonces habia, asi lo fueron los descendientes de ellos
(Floristan, 1999, p. 174).

No podia equipararse la «particular conversion de s6lo nueve personas» que logrd
el apostol Santiago entre Oviedo y Zaragoza, con la «universal» de Pamplona. La erec-
cién de una capilla «en testimonio de esta predicacion y conversion», luego ampliada
como iglesia de San Cernin, «para mi creo es la primera capilla e iglesia de Espafa, des-
pués de Nuestra Sefora del Pilar de Zaragoza». Navarra seria reservorio y manantial
incontaminado de cristiandad en Espafia en virtud de una merced particular de Dios:

Y quedd en Navarra tan firme y cimentada y con tales raices que nunca en este
reino, después de que recibio la fe de Cristo, se halla haberla dejado ni apostatado
de ella, ni aun entro herejia en él de la que a Espafia han venido en diversos tiempos
[arrianismo visigodo; islam], ni que por confesar la ley de Cristo martirizasen en este
reino a nadie como hicieron en Espafia en diversas partes y ciudades de ella, martiri-
zando, persiguiendo y matando a muchos santos y siervos de Cristo por confesar su
nombre (Floristan, 1999, p. 176).

Todo ello tendria que ver con el hecho de que la fe llegara «no por quienquiera»
sino por san Saturnino, discipulo del Bautista y compaiiero de san Pedro, «que como
hijo de rey y discipulo de Cristo, rey supremo, mereci6 ser martir y obispo». En Reta,
la cristianizacion vuelve a girar en torno a san Saturnino, sin que le interese desarrollar
la figura de san Fermin.

Lo atractivo del relato de Lopez de Reta radica en que ambos santos no aparecen
como objetos de devocion religiosa particular de los pamploneses por ser martires y
obispos, sino porque los asocia a las grandezas historicas que atribuye universalmente
a los habitantes del «reino de Navarra y [de] la ciudad de Pamplona, su cabeza». Los
valores de ser una ciudad «fiel», «fuerte», «real» los explica por haber sido la «primera
cristiandad universal» y la «primera poblacion de Espania», «cabeza de la antigua Vas-
conia», «madre de los belicosos y sufridos espafioles [...] y de los reyes que [...] a Espafia
gobernaron». La conversion universal se deberia, no tanto a la sabiduria y santidad de
los primeros evangelizadores, sino a la capacidad de recepcion de los pamploneses y na-
varros, por ser de los «primitivos espafioles» y de la primera poblacion de Espafia, como
descendientes de Tubal, y por lo tanto dotados de una lengua de sabiduria antigua (el vas-
cuence) y naturalmente predispuestos al monoteismo y al bien, y a aceptar la verdad del
evangelio (Floristan, 1999, pp. 170-183, 2004, pp. 340-344; Ballester, 2013). Esteban de
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Garibay insert6 esta interpretacion en la primera gran Historia de Esparia, estableciendo
que la cristianizacién de Cantabria y de Navarra habria sido muy temprana y peculiar,
de manos de san Saturnino y no de Santiago o de san Pablo. Como descendientes de los
primeros pobladores, que habian conservado mejor que nadie su pureza como hijos de
Tubal, los cantabros y los navarros habrian aceptado de inmediato la fe, y la habrian
mantenido incolume de los «condenados errores de nuestros siglos, aunque mucha parte
suya [Navarra y Cantabria] tiene vecindad por tierra y comunicacion de mar con las na-
ciones dafiadas [Francia, Bearne]» (Garibay, 1571, pp. 75, 221-223,237, 274).

2.3. La pacificacion de los bandos y las apariciones de San Fermin

Sorprende que ni Cruzat (1575), ni Reta (1580), ni Andueza (1607) recuerden apenas
curaciones milagrosas u otros prodigios de la mano de san Fermin, pero si sus apari-
ciones de 1471 y de 1515 en favor de la seguridad y de la paz en la ciudad, que nunca
antes se habian mencionado.

Martin Lopez de Reta, quizas haciéndose eco de una tradicion popular probeamon-
tesa, refiere la mas antigua, en el contexto de las guerras banderizas: san Fermin prote-
gi6 a los beamonteses de Pamplona frente al asalto traicionero que habian preparado
sus rivales en 1471. El mariscal se habria concertado con un regidor agramontés («que
unos dicen que era un tal Ugarra y otras que Atondo»), quien se ofrecié para franquear-
le la puerta de la Zapateria y apoderarse de la ciudad en nombre de la princesa Leonor
y, de paso, deshacerse de sus rivales, con el condestable a la cabeza. Pero, con el ruido en
la puerta, un mozo hornero dio la voz de alarma y don Felipe de Beaumont y los suyos
pudieron preparar la defensa:

Y arremeti6 a ellos con tanto impetu que enflaquecieron los enemigos, que iban
retirandose vista la multitud que al encuentro les salié. Y en el mismo punto que esto
sucedi6 decian los viejos de aquellos tiempos que apareci6 el glorioso San Fermin,
hijo v protector de esta ciudad, vestido de blanco y rodeado de hachas encendidas,
que puso tanto pavor que le cesaron muchas muertes mas de las que sucedierony
(Floristan, 1999, p. 128).

En este relato, san Fermin atenu6 pero no evito la violencia: muri6 el mariscal y bue-
na parte de sus agramonteses, y don Felipe de Beaumont, «a los de la ciudad que pudo
coger, matd, y a otros hicieron cuartos, y ahorcaron con las mismas sogas que llevaron
los mismos enemigos». La memoria de lo ocurrido perdur6 en el nombre de «portal de
la traicion», y porque, junto a la capilla de San Fermin, pintaron la imagen del traidor,
que se habria escondido en una bodega

pusieron despues pintado [...], sobre un tonel, con un letrero que estaba su nombre y
dectia: «Veliforty. Este espectaculo se borré en mi tiempo [c. 1580], cuando de nuevo
pintaron y doraron la dicha capilla del sefior San Fermin y el sagrario que esta junto a
ella. Pusieron también sobre la capilla de este sefior San Fermin el martillo y tenazas
con que este regidor abrio la puerta (como hoy parecen), por insignias y memoria de
la aparicion de este santo (Floristan, 1999, pp. 128-129).
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Cuando Miguel de Urdaniz y Juan de Sala recordaron esta misma aparicién, ya
no lo hicieron de un modo banderizo: san Fermin promovid la fidelidad de la ciudad
a sus reyes y la pacificacion cristiana entre las parcialidades (Urdaniz, 1649; Sala,
1650).

La segunda aparicion se habria producido en 1515 segin Ignacio de Andue-
za (1607), el primero que la menciona y de quien lo tomaron Urdaniz (1649), Sala
(1650) y Berdun (1693). Su texto refleja el vigoroso ambiente tridentino de Pamplona
a principios del siglo XVII y nada tiene nada que ver con banderias o luchas internas.
Un tal Cristobal de Tabladillo, «capitan del carruaje de la catélica majestad del rey
de Navarra, que vivia en los palacios episcopales», habria sido despertado por san
Fermin cuando dormia:

Oy una voz muy temerosa que decia como llamando: «Cristébal». A la cual voz
recordando dijo: «;Quién me llama?» Y le fue respondido: «San Fermin te llamay. Y
preguntando qué queria le dijo: «La voluntad de Dios es que por ti sea revelado y di-
vulgado en la ciudad de Pamplona y reino de Navarra esto. Diles que Nuestro Sefior
esta enojado contra ellos porque estan muy daflados, y queriéndolos castigar con
rigor se ha aplacado a suplicacién de la Virgen Santa Maria y mia, y ha querido le-
vantar la mano del castigo; y porque no le den ocasion a que los castigue, que hagan
penitencia y que se enmienden; donde no, que a todos los destruira. Esto divulgaras
luego de mafiana por toda la ciudad. Y diras mas, que en hacimiento de gracias a la
Virgen Maria no coman carne los miércoles durante la penitencia» (Andueza, 1656
[1607], f. 140r-v).

Por tres noches consecutivas, del viernes 19 al domingo 21 de octubre de 15135, se re-
piti6 la voz y se reiterd un mensaje, al que el propio Tabladillo no daba crédito ni quiso
divulgar. Solo la aparicién del santo, como un obispo revestido de pontifical y adoran-
do a la Virgen, le convence de comunicar a las autoridades eclesidsticas y seculares de
Pamplona la llamada a conversion recibida, que estas acogieron con dudas pero que
luego aceptaron como veraz, segtin un testimonio tomado del archivo de la catedral. La
vision no precisaba de qué pecados se trataba, y cuando se lo preguntaron, Cristébal
de Tabladillo tampoco supo qué responder, sino que cada uno debia arrepentirse de
todo su mal. El relato resulta familiar a quien conozca la vocacion del profeta Samuel
o la predicacion de Jonas a los ninivitas, textos habituales en la liturgia catdlica y, por
entonces, del dominio popular?.

San Fermin gan6 su mdxima relevancia social cuando Pamplona pidié al obispo
trasladar su celebracion del 10 de octubre tradicional al 7 de julio actual. El sinodo
diocesano de 1590 lo aceptd, aunque careciera de ldgica litargica, porque tal fecha no
tenia nada que ver con el santo: no era el dia de su martirio (25 septiembre), ni el de su
entrada en Amiens (10 octubre), ni el de la invencion de sus reliquias (13 enero). Preten-
diendo una celebraciéon masiva y popular, extendida a todos los navarros, convinieron

3 Samuel I, 3, 1-21; Jonds, 3-4.
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una fecha que coincidiria siempre con las ferias de primeros de julio en Pamplona, otor-
gadas por Carlos IT en 1381, «por ser tiempo mds cémodo» para la asistencia y la fiesta
(Constituciones sinodales, 1591, f. 115v). Con ello se marcaron, también, distancias
respecto de la iglesia matriz de Amiens, y el santo se erigio en la principal circunstancia
socio-festiva de Pamplona y de Navarra hasta nuestros dias.

En los afios 1590, cuando todo favorecia la eleccion formal de San Fermin como
patrono de Pamplona mediante voto o juramento, las autoridades no lo hicieron de
forma expresa. Frente a Enrique III, r0i de Navarre y ahora también rey de Francia,
que el papa habia excomulgado y luego perdonado después de una conversion de
dudosa sinceridad, los navarros se identificaron con el catélico Felipe II, que seguia
empefado en reimplantar la verdadera fe en Francia. Para los navarros, san Fermin
simbolizaba mejor que nadie un catolicismo fiel a Roma y misionero: si por entonces
Felipe I combatia para reponerlo en Francia, convenia recordar a los demas espafio-
les, para mayor honor de los navarros, que San Fermin habia muerto para darlo a
conocer.

Cuando la peste lleg6 a Pamplona en 1599, aunque en ocasiones anteriores habian
buscado la proteccion de santos especificos, ahora sus autoridades recurrieron también
a su paisano y primer obispo. Por eso, desde entonces la procesion de San Fermin se
convirtié en votiva, con participacién universal del clero y del pueblo en sus corpora-
ciones. Segun la concordia de 1626, habia diez votos que comprometian a la ciudad con
celebraciones comunitarias: san Gregorio, san Jorge, san Nicasio, san Martin, santos
Abdoén y Senén, san Fermin (1599), san Sebastidn y san Roque, el de las Cinco Llagas
(1599) y el de san Saturnino (1611) (Gofii, 1987, pp. 359-362; Nufez de Cepeda,
1942).Y eran muy conscientes de que este ultimo no lo hacian:

en hacimiento de gracias de los beneficios que esta republica ha recibido de la Ma-
jestad de Dios, por su intercesién, por la salud temporal y frutos de la tierra, no siendo
de tanta consideracién, puesto lo que este glorioso santo hizo fue tratar de la salva-
cién de sus almas y quitar a nuestros pasados de aquellos principios de los herejes y
gentilidad en que vivian. Parece que hay mayor razén de hacer la misma demostra-
cién con este santo [..] (Nufiez de Cepeda, 1942, p. 35).

Con tales precedentes inmediatos, el vicario de San Lorenzo, Ignacio de Andueza,
publicé una Vida y martirio de los santos patronos de la ciudad de Pamplona San Sa-
turnino y San Fermin (1607; reeditado en 1656), en un vigoroso ambiente de reforma
catodlica tridentina. Comienza con dos extensos discursos generales sobre la cruz y sobre
los martires, para luego presentar a ambos santos con un cierto equilibrio y proponerlos
como patronos conjuntos de la ciudad. Lamenta el olvido en que habia caido san Sa-
turnino como primer apdstol de Navarra y de Pamplona, a donde llevo la fe antes que
a san Pablo, y pretende remediarlo porque, afirma, «no es razén que este renombre tan
singular esté sepultado, como lo ha estado, sino que salga a campear» (Andueza, 1656
[1607], ff. 83r, 82v-108r). Le parece que los pamploneses debieran celebrar a san Satur-
nino con fiesta de precepto, como se hacia con san Pedro en Roma o con Santiago en
Espaiia, porque ser el primer evangelizador lo considera el mejor titulo posible para un
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santo patrono. Por ello, lamenta el desequilibrio que observa en favor de su discipulo
san Fermin, aunque luego se explaye en relatar la devocion a sus reliquias, sus aparicio-
nes y el haber salvado a la ciudad de la peste.

Sabemos que el obispo Mateo de Burgos solicité a la Congregacion de Ritos, en
1606, aprobar un oficio propio de san Fermin —«Sanctus Firminus, episcopus et martir,
filius patronusque civitatis pampilonensis ac totius regni Navarrae»—, pero nada mas.
Andueza reivindicé la importancia de san Saturnino como quien en verdad habia erra-
dicado los errores paganos y plantado la fe, a lo que Trento habia reconocido mayor
relevancia que los milagros, favores, apariciones, etc., comunes a muchos santos patro-
nos. Por eso, como accion de gracias y de acuerdo con el obispo y el cabildo, en 1611
el regimiento de Pamplona hizo voto de solemnizar su fiesta con procesion universal,
aunque tampoco lo eligié formalmente por patrono (Nufez, 1942, pp. 34-36; Pamplo-
na y San Cernin, 2011).

Cuando Prudencio de Sandoval fue obispo de Pamplona (1612-1620), se interesé
sinceramente por las grandezas de aquel pequefio reino, tan postergado por los cronis-
tas castellanos como él mismo, y quiso reivindicar su historia. Para ello, completé el
episcopologio latino del canénigo Francisco de Cruzat (1575) hasta sus dias, lo tradujo
del latin y lo adapté e incorporé una relacion de los reyes de Navarra, ademds de una
seleccion de documentos (Goiii, 19835, pp. 643-646, 1987, pp. 249-251). Su Catdlogo
de los obispos que ha tenido la Santa Iglesia de Pamplona (Pamplona, 1614) se mueve,
un tanto ecléctico, entre dos posibles versiones sobre la cristianizaciéon de Navarra. En
ciertos momentos parece alinearse con el licenciado Reta y reconoce que, aunque los
pamploneses fuesen paganos, la mera predicacion fue suficiente para su inmediata y
masiva conversion, sin ninguna resistencia:

Reprehendié su ceguera, espantd y aun escandalizé la nueva doctrina, pero el
buen natural de la gente de esta tierra, que Dios ya escogia para su rebafio, los alum-
bré de manera que hospedaron benignamente al nuevo predicador [...] Y dentro de
pocos dias, Saturnino y Honesto vinieron a Pamplona donde, con su predicacién y
disposicion que halld en los naturales, plantd y extendio la fe catdlica en Pamplona y
su tierra (Sandoval, 1614, f. 5v).

Sin embargo, el obispo-cronista también plantea, en otro momento, la hipotesis de
que Santiago enviara a aquella gran ciudad a uno de sus discipulos a predicar, y que el
evangelio habria sido resistido alli lo mismo que en tantas otras de Espana:

Sabemos de la multitud de martires que hubo en Zaragoza, y otros tales habria en
Pamplona, que era su vecina, y tantas y tan crueles las persecuciones que los empe-
radores romanos y los demonios con ellos movieron en aquellos tiempos contra la
Iglesia (Sandoval, 1614, f. 4v).

Pero Sandoval, que da noticia detallada de varios hallazgos arqueologicos que pro-
baban una intensa romanizacién de Pamplona, necesitaba encontrar restos de marti-
res y no lo logré. Y los tnicos que recuerda haber mandado colocar en lugar decente,
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en el monasterio de San Jorge de Azuelo, en su visita de la di6cesis, lo habrian sido de
la persecucién musulmana:

«un arca de roble antiquisima, llena de cabezas y huesos de martires, y los hierros,
saetas y cuchillos con que los habian martirizado, y en los huesos golpes crueles. [...]
Fueron sin duda cuerpos de martires que, cuando se perdié Espafia, los escondieron
alli» (Sandoval, 1614, f. br).

En Navarra no habia tradicion de mdrtires de época romana, por mucho que extra-
flara a todos.

3. ¢SAN FERMIN O SAN FRANCISCO JAVIER? LOS ARGUMENTOS DE UNA
POLEMICA

Hacia 1620, los pamploneses se identificarian con una antigua, pacifica, masiva y
solida cristianizacién que atribuian a dos santos martires evangelizadores de los tiem-
pos apostoblicos, san Fermin y san Saturnino. El resto de los navarros pudieron sentirse
también atraidos por ellos, al menos mientras no dispusieron de otra alternativa. Pero
todo cambid cuando Francisco de Jaso y Azpilcueta (1506-1552), nacido en el castillo
de Javier, uno de los primeros compaiieros de Ignacio de Loyola y evangelizador en las
Indias orientales de Portugal, fue beatificado y canonizado (1619, 1622). Ahora bien, san
Francisco de Javier resultaba una figura demasiado universal como para relacionarla de
inmediato y exclusivamente con Navarra, y demasiado proxima y real como para mitifi-
carla. Corrian muchas biografias del santo en Europa, pero en Navarra solo un canénigo
de Roncesvalles, Juan de Huarte, habia escrito sobre su vida, apostolado en Oriente,
prodigios y proceso de beatificacion en Pamplona, aunque sin llegar a publicarlo (1614)*.

Todo ello origind un pleito candnico y una polémica en la que pamploneses y nava-
rros participaron con pasion durante un cuarto de siglo, tiempo suficiente como para
aquilatar esta faceta de su identidad colectiva. La concordia candnica de 1657, que
hizo a san Fermin y a san Francisco de Javier patronos igualmente principales del reino,
resultd de un acuerdo politico entre el regimiento de la ciudad y la diputacion de las
cortes del reino, que promovieron los virreyes y suscribieron Felipe IV y el papa Alejan-
dro VIL Pero en realidad, al término de las discusiones, los navarros no se identificaban
por igual con ambos santos, y el debate juridico e ideologico reforzé a san Fermin en
mayor medida que a san Francisco Javier.

3.1. El proceso politico y canonico (1622-1657)

La beatificacién de Francisco de Javier (25 octubre 1619) se celebré con fiestas cos-
teadas por quien era cabeza de su casa, Juan de Garro y Javier, vizconde de Zolina y
pronto conde de Javier (1625) (Ferndandez, 2006, pp. 32-40). Y las inmediatas Cortes

4 Juan de Huarte, Silva de licién y demostraciones de fidelidad, 1614 (Archivo de la Real Colegiata de Ronces-
valles: manuscritos)
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de 1621 acordaron pedir a Felipe IV que solicitara del papa autorizacion para rezar «al
beato padre [en Navarra] como se ha concedido en Portugal» y:

que la Diputacién, en nombre del reino, habiéndose concedido por Su Santidad la
dicha licencia, lo reciba por su patrén, como a tan grande santo natural de este reino
v de tan ilustre familia, ofreciendo que el reino, en las primeras cortes generales,
ratificara el dicho patronato con la solemnidad a tal acto conveniente» (Fortun 1991-
1996, lib. 2, n.° 282).

La subsiguiente Diputacion, de la que formé parte el vizconde de Zolina, hizo gestio-
nes con el obispo y el cabildo de Pamplona, y ante los obispos de Zaragoza, Calahorra y
Tarazona, con jurisdicciéon sobre varios pueblos navarros, para que se le rezara en todo
el reino. Pero una vez canonizado san Francisco de Javier (12 enero 1622), el obispo y
la ciudad se mostraron reticentes y no colaboraron con la Diputacion, que organizé por
su cuenta la ceremonia del juramento como patrén del reino el 2 de agosto de 1622, en
el colegio de los jesuitasj. No se le jurd como patrén anico o principal de Navarra, pero
muchos en Pamplona debieron de sentir amenazada la figura de san Fermin.

Las inmediatas Cortes de 1624 acordaron: 1.°, celebrar la fiesta anual en el colegio
de la Compaiiia con un gasto notable; 2.°, obtener de los obispos con jurisdiccion en el
reino que se «le rezase con octava, como de patron» en toda Navarra; 3.°, solicitar al
padre general de los jesuitas el envio de «una reliquia» para su Colegio de Pamplona; y
4.°, que los Tres Estados ratificaran de inmediato, en la iglesia de la Compaiiia, el jura-
mento como patrén del reino que la Diputacion habia adelantado en 1622. Finalmente,
el juramento se retrasé al 11 de agosto y se trasladé a la catedral de Santa Maria (For-
tan, 1991-1996, lib. 2, n.* 544 y 662). En la misa de pontifical se ley6 la ratificacion
del que la Diputacion habia hecho dos afios antes, y los miembros de los Tres Estados
asintieron desde sus puestos, aunque no individualmente, y lo recibieron por patrén y
le prestaron «el juramento a tal acto decente» (Fernandez, 2006, pp. 40-44).

La Diputaciéon quiso solemnizar la fiesta de ese ano, pero apenas se obedecié la
disposicion de que se rezara a san Francisco Javier con octava y fiesta de precepto.
También en el sinodo diocesano de 1634 hubo resistencias a celebrarlo como patréon
de Navarra, aunque asi se indicara en las gallofas impresas, que colocaban a san
Fermin como patron de Pamplona. Por contraste —o quizds como reaccién—, sabemos
que la celebracion de san Fermin de 1628 en Pamplona resulté extraordinariamente
festiva y popular, porque se hizo una relacion de la misma que publicé don Jacinto de
Aguilar y Prado. A este militar granadino, que venia de servir en Flandes, Francia y la
armada del Cantdbrico y que descansaba en la ciudad, unos amigos pamploneses le
animaron a describir las fiestas. Las visperas, la misa y la procesiéon ocupan muy poco
en comparacion de la feria de mercancias, el fuego y las luminarias, la musica y los
gigantes y, sobre todo, los toros y los bueyes que se corrieron en la ciudad (Aguilar,
1629, pp. 115-124).

5 Archivo Real y General de Navarra, Reino, Actas de la Diputacién, lib. 11, ff. 17v-18v.
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Las habituales tensiones entre el cabildo y el obispo, entre el obispo y el virrey, en-
tre la ciudad de Pamplona y las otras del reino, se crisparon de modo extraordinario
cuando a Navarra se le exigié un doloroso sobreesfuerzo militar y fiscal por la guerra
con Francia (1635) y la rebelion de Cataluna (1640) (Floristan, 2014, pp. 193-201). En
circunstancias mas normales, quizds el pleito sobre el patronato se hubiera encauzado
antes por el camino de la concertacion, que es el que se tom6 cuando las aguas volvie-
ron a su cauce. El obispo Juan Queipo de Llano (1639-1647) dispuso en el nuevo libro
de oficios propios de la didcesis (1642) celebrar a san Francisco Javier como patron de
Navarra y a san Fermin como patrén de Pamplona. Pero justo entonces se publicd un
breve de Urbano VIII (13 septiembre 1642) sobre reduccion de fiestas de precepto dis-
poniendo que, en adelante, solo hubiera una en cada reino. El obispo tardé meses en pu-
blicarlo, pero ya en la fiesta de 1642 hubo incidentes en la celebracion de San Francisco
Javier y se evidencio el enfado del cabildo, que se negé a ir a la iglesia de los jesuitas y
empez0 a colaborar con el obispo y el regimiento de Pamplona para que san Fermin no
resultara perjudicado. La Diputacion, entonces, presentd al obispo el acuerdo del reino
sobre san Francisco Javier como patrén tnico, pero el obispo se resistié a autorizar una
novedad que contrariaba a muchos, intenté llegar a un arreglo y consult6 con el nun-
cio, que remitié el asunto a Roma. En mayo de 1644, el obispo declaré a san Fermin
patrono y abogado de toda su didcesis, y a san Saturnino patrono unico de Pamplona;
y quiso esperar a que Roma decidiera sobre el patronato del reino. Las Cortes de 1645
y la subsiguiente Diputacion reavivaron los esfuerzos e hicieron las primeras gestiones
en Madrid y Roma, con el apoyo de la Compaiiia de Jesus, en favor de san Francisco
Javier, sin que Pamplona se hubiera movilizado en defensa de san Fermin (Godi, 1987,
vol VI, pp. 40-47; Fernandez, 2006, pp. 44-45).

El pleito candnico, y el debate consiguiente, se precipité cuando el nuevo obispo,
Francisco de Alarcon y Covarrubias (1648-1657), firmé la peticién que habia negado
su predecesor. Mas tarde se disculp6 diciendo que le habian engafiado, quizds cuando
comprobé la oposicién de la ciudad, del cabildo y del pueblo de Pamplona. En 1649
la Diputacion se lamentaba de la «indecencia» con que se hablaba de san Francisco
Javier por las calles de la ciudad, y del «<menosprecio» con que se referian a los jesuitas,
que se sentian acosados en publico hasta tener que refugiarse en sus casas. Pero el del
patronato no era el tnico ni, probablemente, el principal motivo de la inquina de mu-
chos navarros y pamploneses contra la Compaiiia, porque el privilegio de exencion de
diezmos de sus propiedades ya habia suscitado innumerables pleitos en su contra, como
en muchas otras partes. De inmediato, los agentes y abogados del cabildo, la ciudad y
la Diputacion se movilizaron en la corte del rey y en la del papa (Goii, 1987, vol. VI,
pp. 133-143).

3.2. Alegatos juridicos y discursos politicos

La Congregacion de Ritos (23 marzo 1630) habia dispuesto que la eleccion de patron
por parte de las comunidades civiles se hiciera mediante votaciones vecinales, ratifica-
das por el cabildo eclesiastico y el obispo, y aprobadas en tltima instancia por Roma.
Por eso, hacia 1650, durante la fase romana del proceso, la Diputacién y Pamplona tra-
taron de sumar adhesiones escritas y formales de las corporaciones navarras (pueblos,
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cabildos, monasterios) y forasteras (otras catedrales) en favor de uno y otro candidato.
Muchas de las que recabd la Diputacion de pueblos, cabildos y nobles con voto en
cortes resultan decepcionantes en cuanto que no argumentan positivamente su postura.
Predominan las actitudes de conveniencia, de obediencia, de prudencia. Unos dicen que
ya juraron a san Francisco Javier en su momento; otros, que obedeceran lo que ordene
el obispo; otros, que se sumaran a lo que decida la Diputacion. Quizas la cercania a
Javier explique la enérgica postura de Sangliesa en favor del jesuita, o la rivalidad con
Pamplona condicionase el javierismo de Tudela; y si Fitero apoy6 a Pamplona fue por
oposicién a su sefior, el abad del monasterio, que se habia pronunciado por la Dipu-
tacion. «Apostol de la India, sol de oriente», «taumaturgo», «honor de este reino», su
«naturaleza y patria» navarras, son los escuetos argumentos que se repiten sin nunca

desarrollarse (Fernandez, 2006, pp. 45-49, 82-84, 86-88).

Por aquellos mismos afios se publicaron dos alegatos impresos promoviendo la
causa de san Fermin impulsados por la ciudad, y sabemos que la Compaiiia de Jests
reunié abundante informacién critica en su contra, aunque no llegara a publicarse.
Los argumentos de los jesuitas, que pretendieron arruinar las convicciones tradicio-
nales sobre san Fermin, resultan muy interesantes por su calidad cientifica y su mo-
dernidad histérico-critica aunque, quizds por eso mismo, parece que tuvieron menor
eco popular.

Miguel de Urdaniz publicé, por encargo del cabildo de San Lorenzo, un Memorial
(1649) dirigido a la ciudad de Pamplona en que se hizo eco de la:

alteracién que causo en los vecinos de esta ciudad cuando oyeron publicar la festi-
vidad de San Francisco Xavier con motivos de patrén del reino [1648], con que que-
daron turbados sus corazones, haciendo demostraciones de sentimiento, estorbando
semejante publicacién, quiza todo con desagrado de los mismos santos (Urdaniz,
1649, Cuarto discurso).

Este licenciado en derecho, abogado de las reales audiencias y de cierta erudicion
historica, proporcioné argumentos a la ciudad en favor de san Fermin, a la vez que
elaboraba una exaltacion de Pamplona como epitome del reino y de sus grandezas®.

San Fermin, argumenta, tiene mas derecho que nadie para ser patrono tnico del rei-
no porque ya habia cumplido con lo que se esperaba de un patronus segun el derecho
romano,

si patrén se llama al que hace oficio de padre, que con sus auxilios y socorros libra
de los peligros a otros y hace oficio de abogado, previniendo los riesgos, atajando
los castigos, aliviando trabajos, curando enfermedades desahuciadas, procurando
la paz de los suyos que vivan en la fe catdlica que abrazaron (Urdaniz, 1649, Primer
discurso).

6 Urdaniz se identifica con la Historia apologética de Garcia de Gongora, Pamplona, 1628.
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Urdéniz recuerda sus favores con ocasion de su fiesta en 1632, recogidos en el «lien-
zo de los milagros» de su capilla, y por las dos apariciones, por lo que se veian obliga-
dos, en justicia, a mantenerlo y honrarlo como «nuestro hermano». Todos los navarros,
por la predicacion de san Fermin y de san Saturnino, debian sentirse «libertos» de la
servidumbre del error de la gentilidad.

Ademas, el Concilio de Trento habia ratificado la doctrina candnica sobre los pa-
tronatos de laicos, que se justificaban en casos de «fundacidn, reedificaciéon y pose-
sion» de ciertas instituciones eclesidsticas. Si los fundadores de las «religiones» eran
sus patronos —y nadie dudaba de que San Ignacio lo era de la Compaiiia de Jests-,
«a santo que en nuestro reino no fundé ni predicé la fe convirtiendo sus naturales
[san Francisco Javier] no le puede tocar ser patrén de este reino excluyendo a San
Fermin, que tiene mejor derecho en este patronato» (Urdaniz, 1649, Segundo dis-
curso). Y en esto se explaya Urdaniz desarrollando un argumento muy vigoroso por
entonces: el de la antigiiedad con que arraig6 la fe cristiana, la prontitud con que se
aceptd vy la fidelidad con la que siempre se habia conservado. Todo ello tenia que ver
con el discurso tubalista y cantabrista que habia arraigado en Navarra: «nuestros
antepasados progenitores cintabros, descendientes de Tubal», precisamente por serlo,
habrian estado predispuestos a aceptar de inmediato la verdad del cristianismo y a
no abandonarla jamas. La oracion de san Fermin en favor de preservar la fe de los
navarros, poco antes de su martirio, la compara con la de san Pedro en favor de la
iglesia universal.

En este punto, Urdaniz reitera y desarrolla lo que ya habia argumentado Ignacio de
Andueza en 1607: que san Saturnino y san Fermin —las dos «columnas de la fe», como
san Pedro y san Pablo— habrian sido «apéstoles de Navarra», donde no hubo «persecu-
ciones del gentilismo y de la africana morisma y se conservo ilesa en la fe». Le preocupa
justificar la ausencia de madrtires: en Pamplona no habia memoria ni reliquias de época
imperial, tan abundantes en Zaragoza, Agreda o Calahorra. Y aunque el obispo Sando-
val hubiese escrito lo contrario (1614), Urdaniz se reafirma:

por mas cierto tengo que en este reino de Navarra no martirizaron a ningun cris-
tiano, siendo asi que todos lo eran después que San Saturnino les predicod, porque
nunca lo dejaron de serlo [...]. Y fueran tan sin numero en esta ciudad y reino de
Navarra los martires, y mas que en la ciudad de Zaragoza, si no les acobardara a
los emperadores romanos el ver que tan copiosa multitud de gente y tan valerosa
profesaban una religién que tan de corazén habian abrazado (Urdaniz, 1649, Cuar-
to discurso).

Los navarros eran una «invencible naciéon» y por ello los romanos, «por conservarse
en amistad con los navarros y los cantabros, por ser ella gente invencible, les dejaron
vivir en la religion y fe que habian abrazado». Urdaniz se felicita por coincidir en esto
con Garcia de Géngora y su Historia apologética (1628), aunque cita en concreto un
sermén que predico el carmelita fray Domingo de Santo Tomads a la cofradia de los
vizcainos de Sevilla.
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La fe sembrada por San Fermin habria dado frutos abundantes de santidad, princi-
palmente con san Francisco Javier y otros navarros que fueron apodstoles de las Indias.
Y Urdaniz lo afirma desde un providencialismo sin complejos:

Fue presagio para la India y Nuevo Mundo que su conquista espiritual estaba re-
servada a los naturales de este reino, supuesto que la primera vez que se descubrie-
ron por el almirante don Cristdbal Colén, fue dia de San Fermin, en once de octubre
del afio 1491 [sic] (Urdaniz, 1649, Cuarto discurso).

Pero, ante todo, presenta al santo como eficaz defensor de la ciudad contra los fran-
ceses cuando el asedio a Fuenterrabia de 1638. Por entonces, la ciudad trajo desde Ola-
giie la reliquia de san Fermin que el capitdn navarro Miguel de Olagiie habia recibido
del obispo de Amiens en 1597, como pago por su defensa de aquella catedral frente a
los herejes:

que fue pronodstico cierto de la asistencia y protecciéon que, ese mismo afio, poco
tiempo después de colocada esta santa reliquia en el pecho de la santa imagen, le
tuvimos con la gran victoria y socorro de Fuenterrabia [..]. Y por tener esta ciudad
y reino unas prendas tan grandes de este santo, tenemos con esto la mayor defensa
y amparo del reino, y no por el presidio y murallas fuertes con que esta ciudad esta
adornada, teniendo por esto ser ella y el reino de Navarra llave de toda Espana [..],
que es cierto que por estas grandes reliquias tenemos la mayor seguridad de nues-
tros enemigos, visibles e invisibles, y no por la esperanza de nuestras fuerzas huma-
nas (Urdéniz, 1649, Cuarto discurso).

En aquel momento no habia en Navarra ninguna reliquia de san Francisco Javier a
la que pudieran acudir.

El Memorial recuerda las diferencias de «un santo obispo martir y apdstol del reino
[san Fermin], a un confesor tan solamente [san Francisco Javier]», y no seria «decente»
echar al primero y suplantarlo por el segundo. Ademas, porque a san Fermin ya se le
habia considerado patrén del reino y habia pruebas de ello, por lo que «no seria justo
quitarle esta prerrogativa a nuestro santo». Pero, sobre todo, porque Urdéaniz defiende
una estrecha identificacién entre Pamplona y Navarra y «diciendo Pamplona se dice
todo el reino». Por eso, concluye, la ciudad debe defender con vigor el patronato de san
Fermin para toda Navarra, porque el acuerdo de las Cortes en favor de san Francisco
Javier no habria sido valido. Si los procuradores habian votado sin poderes especiales,
si no habian considerado los méritos de ambos santos «en utilidad de su patria y na-
cién», si no habian previsto los «inconvenientes que podian resultar de algunas turba-
ciones en los corazones», su eleccion habria sido nula.

En la misma imprenta, la mayor de Pamplona, se publicaron en 1650 unas Razones
y autoridades con que se prueva que San Fermin es el patrén mds principal del Reyno
de Navarra, también dedicadas a la ciudad. Su autor, el licenciado Juan de la Sala, se
presenta como vicario parroquial, no sabemos si de San Lorenzo, y escribe un autén-
tico alegato juridico-candénico, mas agresivo y mejor organizado que el Memorial de
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Urdaniz, y avalado con abundantes citas de autoridades juridicas. En esencia, quiere
probar: 1.°, que en san Fermin concurren los requisitos idoneos para ser patron; 2.°,
«que efectivamente lo es por actos positivos, por posesion inmemorial y tradicién an-
tigua»; y 3.°, «que la eleccion de patrén que hizo el reino en el glorioso San Francisco
Javier no fue con los requisitos necesarios para su validacion» (Sala, 1650, Presenta-
cion, sin paginar).

La Sagrada Congregacion de Ritos habia confirmado (1630) que cualquier santo
canonizado podia ser designado patrono por una comunidad (lugar, ciudad o reino),
aunque, «si lo eligieran, sera su eleccion de gracia o devocion, y no de justicia». Y le
parece que san Fermin redne todas «las calidades y condiciones» para serlo: hijo de
Pamplona, su primer obispo, predicador de la fe en ella y en todo el reino, por lo que
es tenido por «apostol de Navarra» y «vaso de eleccion» (expresion referida por anto-
nomasia a san Pablo) para difundir el evangelio (Sala, 1650, «Punto primero», n.° 8).
Aunque Trento habia definido el patronato material de los laicos’, Sala lo reinterpreta
en términos espirituales: san Fermin habria tenido este derecho a ser patrono del reino
«pues de gracia y eleccion divina se lo dio Dios, instituyéndolo por Apostol y Vaso
de Eleccion de Navarra»; y la fundacion espiritual de esta iglesia la considera «mads
excelente, legitima y verdadera que la material de que tratan los autores» (Sala, 1650,
«Punto segundo», n.> 10, 13). Por otra parte, ya habia ejercido como tal patrono («qui
aliquem in periculo defendit») cuando se aparecié a los pamploneses en 1471 y en
1515 para mantener la paz y la concordia, o cuando les defendié de las pestes (1348,
1401, 1599). Sala repasa las decisiones del obispo Juan Queipo de Llano, e interpreta
que su intencién en 1647 fue declarar a san Fermin como patrono del reino entero, a la
espera de la sentencia de la Congregacion de Ritos. Y aduce diversos testimonios que
avalarian una «tradicion antigua» al respecto: el libro de Andueza (1607), un memorial
del cardenal Zapata como obispo de Pamplona (1606), las armas del reino impresas
en las estampas del santo con que los cuestores piden limosna, etc. (Sala, 1650, «Punto
segundo», n.” 14-26).

A la hora de refutar las principales objeciones contrarias a san Fermin, Sala utiliza un
paralelismo expreso con Santiago. No existia un documento de la eleccion de este como
patrono, y tampoco de su canonizacion, pero ambas le parecen indudables. Le resulta
impensable que el reino hubiera estado tanto tiempo «sin patrén de quien se pudiera
valer ante el tribunal de Dios para el remedio de sus necesidades». Como Santiago era
«patrén de Espafa por tradicion», asi lo era san Fermin de Navarra. Ademads, cuando
Pamplona celebra su fiesta no lo hace ella sola y por si misma, sino «en nombre de to-
dos los del reino» y en representacion de Navarra entera. Tampoco Espafia hace fiesta
a Santiago «y con todo esto lo tiene por patrén suyo», del mismo modo que la ciudad
cabeza del reino no celebra los «regocijos» o los «sentimientos» de la familia real como
reyes de Pamplona, sino como reyes de Navarra. Porque —e insiste mucho en ello- «los
reyes [antiguos] tomaban la denominacion de Pamplona por Navarra», y porque «las
partes se incluyen en el todo, y los miembros en la cabeza». Finalmente, los méritos

7 Trento: Sesién XXV, De reforma, cap. 9.
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sobresalientes de san Fermin en Navarra los compara con los de Santiago en Espafia:
«nos sacé de la idolatria y ciega gentilidad», y «nos ha conservado en su santa fe con
tanta firmeza» (Sala, 1650, «Punto segundo», n.” 27-34).

El punto tercero lo dedica a refutar que la eleccién y el voto o juramento de las
Cortes en favor de san Francisco Javier en 1624 hubiera sido legitimo y valido. Los
Tres Estados se habrian extralimitado al tratar un asunto extraordinario sin que los
procuradores de las universidades tuvieran poderes especiales y especificos; y, por
otra parte, la autoridad del obispo no habria sancionado la obligatoriedad de tal
voto espiritual. Si Urbano VIII habia dispuesto (1642) que se celebrara con fiesta de
precepto y con octava solo a un santo patrono en cada comunidad, los breviarios
antiguos demostraban que asi se habia hecho desde antiguo con san Fermin, y que los
ultimos obispos no habian querido instituirlo de otra manera. Sala concluia pidiendo
que él fuese el «unico y mds principal patrén» de Navarra (Sala, 1650, «Punto terce-
ro», n.> 35-51).

La Diputacion no se empled con tanta energia como Pamplona en publicitar la cau-
sa de san Francisco Javier, quizas confiada en los enormes recursos de que disponia la
Compania de Jestus. Habia magnificas biografias de este gran santo, aunque mds bien
gestadas fuera, por y para extranjeros, y quizds su figura no se habia navarrizado sufi-
cientemente: no habia reliquias suyas, no se le atribuian grandes favores o apariciones,
no habia defendido a la comunidad frente la enfermedad o las guerras. Los argumentos
y documentos que recopilaron los jesuitas del colegio de la Anunciata de Pamplona,
aunque de calidad cientifica muy superior a la hora de refutar las afirmaciones de los
rivales, no lograron erosionar una imagen popular bien asentada.

Vida del glorioso San Fermin es el titulo facticio de un cddice que reune textos
muy variados®. Comienza con una recopilacion de fragmentos de breviarios y libros
litargicos, martirologios, historias eclesidsticas y cronicas diversas, sobre san Fermin y
san Saturnino que, en conjunto, niegan de forma critica tres axiomas: que san Fermin
fuera el primer obispo de Pamplona, que evangelizara Navarra, y que fuese martir de
la iglesia primitiva. No sabemos quién los reunid, pero los jesuitas de Pamplona pudie-
ron contar con colaboradores relevantes en Espana y por toda Europa. De entre ellos
destaca Jean Bolland y su grupo de cooperadores, que firm6 en Amberes en 1654 un
De Firmino Episcopo Ambianensi Martyre. Commentarius previus, que se transcribe
en el codice. También hay un largo resumen del debate coetineo sobre san Dionisio
como primer evangelizador de Francia, negado por los criticos mas modernos, y que
los jesuitas consideraban una mistificacion equiparable a la de san Fermin en Navarra.
Finaliza el codice con una Vida de San Fermin mdrtir, primer obispo de Amiens. Por
M. Andrés del Val, traduccion del francés de una biografia que se public en 1648 en
una Historia Sanctorum Patris. En ella, el santo pierde casi toda relacion con Navarra:
sus padres ya eran cristianos antes que €l y procedian de Nimes (Languedoc); y aun-
que hubiera nacido en Pamplona, habian confiado su catequizacién a san Honesto, en

8 Archivo Histérico Nacional (AHN), Cédices, n.° 1290.
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Toulouse, que lo ordend obispo alli y lo envid, de inmediato, «pasar a la Galia llena
toda de idolatria»’.

Este codice acumula autoridades para contradecir «la parte adversa, id est el licen-
ciado Urdaniz» ' (Arraiza, 2002, pp. 68-72). La mas moderna critica avalaba a quienes
dudaban o desautorizaban a san Fermin como primer evangelizador de Navarra, obis-
po de Pamplona y del primer siglo. Y esta era el mismo tipo de duda que se debatia en
Francia con respecto a san Dionisio como martir del siglo primero, evangelizador del
reino y primer obispo de Paris (Le Gall, 2007). Roma compartia estas sospechas sobre
san Fermin, o sobre san Dionisio, pero no la mayoria de los pamploneses o de los pa-
risinos.

El mejor argumento del partido jesuitico era el mas evidente: que los Tres Estados de
Navarra ya habian jurado como patrono a san Francisco Javier en 1624, y que otros
reinos habian tenido la misma libertad de elegir, y que no siempre habian optado por
el primer obispo, o por el primer evangelizador del pais, y que no lo habian hecho en
fechas remotas en favor de santos antiguos, sino muy recientes y con santos modernos.
Asi ocurria en Guipuzcoa, «que recibi6 la luz del evangelio desde que la predicé el apds-
tol Santiago», lo mismo que Navarra, y que sin embargo habia elegido por su patrén a
san Ignacio de Loyola ese mismo ano de 1624. O en Portugal, donde no hubo patron
del reino hasta que las Cortes de 1644 decidieron «recibir y jurar [...] por su patrona
a la Santisima Virgen Nuestra Sefiora de la Concepcion»; y Lisboa veneraba como tal
a san Antonio de Padua, que «ni fue su primer obispo, ni en ella ni en parte del reino
planté la fe, ni aun predicé el evangelio». Y lo mismo ocurria en los reinos de la Corona
de Aragon que, «no obstante que tienen por patrén al apéstol Santiago, que lo es de
toda Espaiia, tienen patrén principal a San Jorge, martir de Capadocia, que ni es natural
de ninguno de dichos reinos, ni ha sido condecorado con el titulo de primer apéstol, ni
en ellos ni en parte alguna de ellos planté la fe». Por otra parte, los patronos de Barce-
lona, Valencia y Zaragoza no eran, en ningun caso, sus primeros obispos. En definitiva,
reiteran los jesuitas, la «eleccion de patrén de un reino, provincia, ciudad, etc., es acto
libre, hiciéronla como y cuando gustaron, y en santo moderno»!!.

3.3. La concordia formal y el equibrio real: ¢copatronos o triunfo de san Fermin?

El pleito permaneci6 estancado en Roma durante siete afios, entre la Congregacion
de Ritos y el Tribunal de la Rota, en torno a la duda sobre quién habia sido validamente
elegido, y si este era «el patron mas principal» (Goiii, 1987, vol. V1, pp. 150-177). Todo
ello avivo tensiones antiguas en Navarra, y particularmente graves en Pamplona, quizds
mads institucionales que populares, que los virreyes temian como disfuncionales para el
gobierno ordinario, y muy peligrosas en aquellos afios de guerra con Francia. El duque

9 Archivo Histérico Nacional (AHN), Cédices, n.° 1290. Coleccién de referencias documentales: ff. 1r-47v;
Bolland: ff. 48r-73v; San Dionis: ff. 76r-83v; M. Andrés del Val: ff. 84v-86r.

10 Archivo Histérico Nacional, Cédices, n® 1290, ff. 14r, 20r, 22r, 26r, 32r, 38 r.
11 AHN, Cédices, n. 1290, ff. 38v-40r.
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de Escalona (1649-1653) se dirigi6 a las Cortes de 1652-1654 «en orden a la com-
posicion del pleito del patronato». Le preocupaban «la quietud de los vecinos de esta
ciudad y muchos del reino» y los «disgustos y gastos» del pleito, ademads del escandalo
religioso, y pretendia que la Diputacién «conforme con su primera y mas principal ciu-
dad [Pamplona]», porque sus enfrentamientos estaban retrasando el servicio al rey en
aquellas cortes (Fortin, 1991-1996, lib. 3, n.> 900, 911, 912 y 1223). Y lo mismo hizo
su sucesor, el conde de Santisteban (1653-1660), promoviendo, con el apoyo necesario
en Madrid, una solucién concertada que nunca se perdié de vista. Las relaciones entre
el Consejo Real y la ciudad con ocasion, otra vez, de una corrida de toros en las ferias
de San Fermin de 1653, estaban «en total rompimiento» cuando él llego, afirmaba el
virrey, y le preocupaba el ambiente popular. Aunque pudiera exagerar de forma intere-
sada, su despacho al Consejo de Estado es muy explicito sobre los «muchos inconve-
nientes» de desunion e indisciplina que el pleito del patronato habia favorecido:

principalmente por la pasién de la gente popular, que tomaba pretexto de estas dife-
rencias para abanderizarse y perder el respeto a la justicia y a los tribunales reales,
de que ha habido continuas demostraciones, demas de la inobediencia con que se
mostraron el afio de 1653 corriendo los toros sin embargo de la orden de este Con-
sejo, porque los dilatasen un dia mas por ser aquel de acuerdo, y antes después
obraron otras acciones escandalosas'?.

El virrey hizo gestiones en la corte para doblegar la resistencia de «algunos prebenda-
dos de esta catedral» que no aceptaban la concordia, y escribi6 al prior y cabildo para
evitar «los motivos de disconformidad y escandalo que con facilidad suelen experimen-
tarse aqui» 13,

La transaccion entre la ciudad y el reino consistié en que ambas corporaciones acor-
daron suplicar en Roma que san Fermin y san Francisco Javier fueran patronos «igual-
mente principales», y ambas fiestas de precepto; y que, en caso de concurrencia, el
primero prefiriera al segundo como martir (13 marzo 1656). El papa Alejandro VII,
considerando que ninguna de las partes habia demostrado su pretension, sin aludir a
la concordia previa, y como si todo fuera de su iniciativa para tranquilidad publica y
salvacion de las almas, concedi6 la dispensa para rezar a ambos «con rezo doble de
primera clase con octava» por ser «aeque patroni principales» (14 abril 1657).

Es mds probable que tal concordia respondiese a un consenso amplio y sincero que lo
contrario. Aunque un anénimo interpreté el acuerdo como resultado de una maniobra
artera de los jesuitas a los que acusé de forzar con mentiras, en Roma, una concordia
que el clero y el pueblo de Pamplona no querian. Este testigo afirma que no era cierto
que el pueblo se hubiera banderizado por esta causa, o que la paz espiritual de los na-
varros estuviera a riesgo, sino que eran mayoria los que habian impugnado siempre la

12 AHN, Estado, leg. 732, exp. 47: despacho del virrey de Navarra al Consejo de Estado (Pamplona, 2 marzo
1656).

13 Archivo Historico Nacional, Estado, leg. 732, expediente 47: despacho del virrey de Navarra al Consejo de
Estado (Pamplona, 6 julio 1656).
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pretension de los jesuitas. En cualquier caso, las fiestas de publicacion del breve papal
fueron tan extraordinarias en todas sus expresiones, con una tan amplia participacion
institucional y popular, que se impone la idea de una convergencia general (Goni, 1987,
vol. VI, pp. 174-177).

Con ocasion de todos estos debates, los navarros pudieron identificarse con dos mode-
los diferentes, si no contrapuestos. San Fermin aludia a la antigiedad de la fe en Navarra
y a su primacia sobre otras iglesias posteriores y dependientes, en particular la de Francia,
donde habria misionado y donde muridé martir; también referia a la autoridad episcopal
y al clero diocesano, y a la preeminencia de Pamplona como cabeza y sintesis del reino.
San Francisco Javier representaba algo diferente: el esfuerzo misionero ultramarino de la
iglesia reformada en Trento y la urgencia de la evangelizacion de todo el orbe a impulsos
de una Monarquia que se definia, precisamente, como catdlica; la vitalidad de una orden
religiosa que, como otras, trabajaban en la vanguardia de la recuperacién de Europa para
el catolicismo romano y de su expansion en ultramar; y, en tltimo extremo, recordaba
que no todo lo grandioso ocurria necesariamente en Pamplona.

De inmediato, el santo mds tradicional se impuso al mas moderno entre los navarros
de dentro y de fuera del reino, por mucho que sean frecuentes las esculturas, pinturas
y, sobre todo, grabados en que ambos copatronos son representados conjuntamente,
haciendo pendant. La iconografia de san Fermin era muy reciente (s. XV) y sencilla,
mientras que la de san Francisco Javier como predicador y evangelizador ha resultado,
a la postre, mds rica en la seleccion de ciertos pasajes de su vida. Una pintura encargada
por el Ayuntamiento de Pamplona en 1657 los presenta al lado de sendos escudos de
Pamplona y de Navarra. Pero en los grabados que sirvieron de portada para las Inves-
tigaciones historicas de las antiguedades del reyno de Navarra (1665), y los Annales
del reyno de Navarra (1684), obras del jesuita José de Moret como cronista oficial,
solo aparece el escudo de las cadenas y no el del leén coronado (Fernandez, 2006,
pp. 227-296; Arraiza, 2002, pp. 121-126). Ahora bien, la aceptacion papal de ambos
como patronos «igualmente principales» (1657) resultaba mas aparente que real, del
mismo modo que el reconocimiento de la «unidén principal» de Navarra a Castilla por
Felipe IV (1652) no suponia perfecta igualdad sino asimetria equilibrada.

En 1679, este mismo José de Moret, por encargo de Pamplona, reelaboré el oficio li-
targico de San Fermin en un latin mds cuidado, aunque fiel a los breviarios y misales anti-
guos. Reescribié antifonas, himnos y prefacios, y el obispo Pedro Roche solicité en Roma
que se extendiera su rezo a toda Espana, contando con el apoyo conjunto de la Diputa-
cién y de la ciudad, pero nunca se consiguié. Seguramente, porque la historicidad de san
Fermin ya era tenida por muy endeble, en un tiempo en el que Roma estaba empefada en
depurar los excesos de la hagiografia barroca. Los mismos jesuitas pamploneses habian
aportado demasiados materiales en este sentido durante los afios del pleito por el patro-
nato como para ignorarlos ahora (Goni, 1987, pp. 371-373; Arraiza, 2002, pp. 157-159).

Poco después, en 1683, los navarros mas influyentes en la corte prefirieron acoger su
cofradia nacional bajo el amparo de san Fermin. El convento de la Victoria en Madrid,
de religiosos minimos de San Francisco de Paula, se preciaba de conservar en una de
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sus capillas una cabeza de san Fermin como reliquia obsequio de Isabel de Valois, segun
el cronista de la orden (1619). Quizds en torno a ella se reuniera, mas temprano de lo
que pensdbamos, la nacién navarra en Madrid. En 1649, Miguel de Urdaniz se referia
al contraste entre la devocion a san Fermin «en los hijos de V. S. [Pamplona], algo de
lo antiguo resfriada [...], al paso que crece en los de afuera del reino» (Urdaniz, 1649,
Cuarto discurso, sin paginar). En la introduccion de las primitivas constituciones, los
nuevos congregantes se referian a que, «por la sucesiva herencia de muchos siglos [...],
ha crecido la devocion de los navarros a su gran patron y padre San Fermin», por lo
que decidieron «consagrarle en publicos y perpetuos cultos como a patrén y valedor»,
estableciendo esta nueva Real Congregacion Nacional (1683) (Sagtiés, 1963, pp. 27-30;
Garcia Gainza, 1997, pp. 187-196).

En 1696, el regimiento de Pamplona acordé levantar una nueva capilla a san Fermin
en la parroquia de San Lorenzo, para lo que promovid una gran ampliacién del templo,
terminada en 1717, que duplicé su superficie. La ciudad coste6 buena parte de la obra
y quedd como patrdn de la gran capilla que ha centralizado el culto a san Fermin hasta
nuestros dias, aunque parte del dinero lo aportaron navarros que residian en «Madrid
y en los puertos de Santa Maria, Sevilla y Cadiz, como también en los reinos de Indias
de la Nueva Espana, y algunos indianos que residen en este reino» (Garcia, 1997, V***,
pp. 187-190; Molins, 1974).Y todavia en 1798 la ciudad costed la publicacion del libro
de un jesuita pamplonés expulsado y refugiado en Italia, Miguel José de Maceda. Sus
Actas sinceras, nuevamente descubiertas, de los santos Saturnino, Honesto y Fermin,
apdostoles de a antigua Vasconia (hoy Navarra y sus vecindades), pretendian haber en-
contrado en la biblioteca Ricardiana de Florencia unas actas que probaban la evange-
lizacién de Pamplona y de Navarra ya en el siglo I, en contra de lo que los bolandistas
habian afirmado (Maceda, 1798).

San Francisco de Javier, por sus propias dimensiones, se ha convertido en una de las
grandes figuras de la iglesia universal, pero solo desde finales del siglo XIX y en un de-
terminado contexto de cambio cultural ha constituido también un referente particular
para la identidad colectiva de los navarros (Leoné, 2002, pp. 33-120). En cualquier
caso, parece claro que los «sanfermines», muy conocidos fuera, y las «javieradas», mds
vividas dentro, todavia reafirman la identidad colectiva diferencial de los navarros du-
rante el siglo XX (Beriain, 1998, pp. 85-102).
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